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Ruh ve Otesi (IV)Sizint1 / Kalbin Zumriit Tepeleri - Subat 2003 Sofiye ve ruh

Sofiye, ruhu, ilahi hayatin bir tecellisi, bir zilli ve hakikatine Cenab-1 Hakk'in kimseyi tam muttali
kilmadigi bir cevher olarak tarif etmistir ki, hiikema ona "nefs-i natika", sofiler de " -Kendi ruhumdan ona
Ufledim." dyetine dayanarak "ruh-u menfdh" demislerdir. Onlara gore, insanin insanligl bu ruha bagh
oldugu gibi, onun kemalati da bu ruh ve onun 6énemli bir esasi olan kalbin ayak ve kanatlariyla
gerceklesmektedir. Evet bu ruh, insanin Hakk'a yiriyip ylkselmesinde bir vesile ve Allah'in insanla
miinasebetinde de dnemli bir vasitadir. Oyle ki insan ancak, bu ruh-u menfiihla metafizik diizliiklere
acilabilir, onunla Hak'la miinasebetini duyar ve onunla kalb, sir ufuklarindan, cismaniyete kapali ne

misahede edilmezleri miisahede eder..

Ceset, bu ruhun matiyyesi ve biniti, cismani kalb latife-i rabbaniyenin ve batini havas da sirrin. insan,
bildiklerini bu ruhla bilir; idrak ettiklerini/edeceklerini bununla idrak eder ve kendini de onunla duyar,
onunla kavrar. Uyku ve bayginlik hali gibi durumlarda o, minvechin bedenden irtibatini keser ve kendi
ufkunda serbest dolasmaya baslar; 6lim vuku bulunca da tamamen cesetten ayrilir ve 6biir lemdeki
"halk-1 cedid" anina kadar bir berzah vetiresi yasar; yasar ve kat'iyen yokluga maruz kalmaz.

Ruhun esasi melekatidir. " -Arz Gzerinde bulunan herkes fanidir." dyeti mucebince fenasi da itibari ve
ihtimal ki bir "gasy"den ibarettir. insan &biir aleme, ruha bagl hayatiyla girer; berzahi o hayatiyla gecer,
mizana onunla yirlr. Berzah sonrasi oldukca uzun, inisli ve cikisli seyahatte de ceset ruha tabi olur.
Otedeki cismani ve ruhani biitiin zevkler, lezzetler, burada ruhun hayat seviyesine gére émiir
stirdiirmeye; biitiin elemler, kederler de hayvani hayat mertebesinde kalmaya baglidir. insan, inkisaf
etmis ruh-u menf(hun vesayetinde Cennet'e girer; nuranilesmis beden de bu mazhariyeti onunla
paylasir. Boyle bir mazhariyet keramet ve mucize cizgisinde, "mustafeyne'l-ahyar"a diinyada da
muiyesser olabilir; Hazreti Ruh-u Seyyidi'l-Enam'in miraci boyle bir mazhariyetin en parlak érnegidir.

Ruh, bedende konaklamaz; ama yine de onun adresi bedendir. Onun bir mekan ve hayyize ihtiyaci
yoktur ama bu, onun letafetine Hakk'in tevecciihiindendir. Aksine, onun mekandan miistagni olmasi,
Zat-1 ulGhiyete miisabeheti akla getiren zaman ve mekandan miinezzehiyet manasinda degildir. Beden,
ruhun onun Uzerinde faaliyetlerini icra etmesi icin bir sistem ve onunla duygularini seslendirmesi icin de
bir enstriiman mahiyetindedir. Ne bedenin bir parcasi ve ona bitisik, ne de onun eczasindan bir ctizdr.
Kokleri alem-i emirde, dal ve yapraklari adresinin ufkunda bir miinasebet-i mechule ile hep o konusur, o
dustindr, o sever, o acir ve ylizi Hakk'a miiteveccihse siirekli iyi seyler tretir ve Cennet'e dogru yirdr.
Sayet o, bedene bend edilmis ve agzina fermuar vurulmussa, o zaman s6z de, diislince de ayaga diismis
gibi hayvaniyet ve cismaniyetin kuruntulari ve hiriltilari haline gelir.
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Ruh, melaike turtnden Iatif bir varliktir ve onun, basta vicdan mekanizmasi olmak Gzere cismani ve
ruhani bitlin duyu organlari ve letiif-i insaniye lizerinde de sebeplerin perdedarligi 6lctisiinde her seye
hakimiyeti s6z konusudur. Materyalistlerin ve fizyolojistlerin her seyi ona bina etmek istedikleri dimag,
maddi organizma ile ruh arasinda bir santral merkezi; ruha bagl letdifin miktesebatina bir hazine ve
depo; duyu organlarinin birbiriyle irtibat mahalli; akil ve nefs-i insaniyenin cihanlari istidb edecek genis
bir kitliphanesi; his, hareket ve idrak aktiviteleri adina ic ice salterler sistemi; ilaht varidatin tefrik,
temyiz, tahlil ve terkip laboratuari olmasi gibi cok hayati fonksiyonlariyla ruhun dinamik bir elamanidir.

Sofilerin blytk bir kismina goére, dlem-i emirden de olsa, ruh mahluktur; ancak mahlukatin en latifi, en
safisi, en nuranisi; en kesif seylere bile niifuz edebilecek mahiyette bir mir'at-i esma u sifattir ve her
zaman safvet ve seffafiyetiyle de Hazreti Zat'a isaret etmektedir. Goérebilme, duyabilme donanimina
sahip olanlar, gorilip duyulma sanindan olan her seyi onun ufkundan ya latife-i rabbaniye ya da sir
vasitasiyla ama mutlaka onunla irtibath olarak gorir, duyar ve hissederler. Ehl-i hakaik, miisahede ve
kesfiyat zirvelerine ruhun kanatlariyla yiikselir. Bastaki gozler, ancak esyanin zahirini goriir ve temasa
eder; ruh ise, kalb menfezleriyle her seyin melek(tunu, sir araligindan da esma ve sifatin verasini
misahedeyle sereflendirilir. Ahirette her miimine miyesser olacak béyle bir mazhariyetin -kamil
manada- biricik kahramani da " " diyen Hazreti Ruh-u Seyyidi'l-Enam'dir.

Ruh, alem-i emirden bir nefes-i menfh olmakla beraber, iktiran ettigi sahsa goére bir taayylin gosterir ve
nurani kilifiyla 6zel bir sekil alarak gorilecegi merdyada o insanin dublesi gibi gériinir. O sahsin 6lip
fena bulmasiyla iktirani firaka doniisse de Hakk'in kayyumiyetiyle 6limsuzIiGgiin remzi olarak hep bir
yeni visali beklemeye durur.

Hayat dedigimiz sey, genel manada, "Hay" ve "Muhyi" isimlerinin umumi bir tecellisi, insanlar acisindan
da ruh-u menfahun belli mezahirde tezahiriinden ve tezahiir icinde degisik televviinlerle ortaya
koydugu aktivitelerden ibarettir. Ruh, insana taalluku itibariyla hadistir ve huddsu da her an yenileniyor
gibi, her saati, her dakikasi, her saniyesi.. ve her asiresiyle Hazreti Hayy u Kayyum'un hayat-i
sermediyesinden esip gelen nefahitla devam etmektedir. Hayatin arkasindaki bu sirri gormeyenler,
ruhu ya canlinin fizyolojisine ya dimagina baglamis, ya da onun arkasindaki istinat ve istimdat
noktalarindan gafletle, onu kadim ve ezeli gorerek binefsihi bekasina hiikmetmislerdir. Oysaki o, perde
dahi olsa, ne esbaba isnat edilecek kadar degersiz ne de kendine "kidem" isnat edilecek kadar kiistahtir.
O, Hakk'in var etmesiyle var olmustur, O'nun kayyumiyetiyle de devam etmektedir ki " (baska bir
rivayette ) -Allah'in ilk yarattigi benim ruhumdur (veya nurumdur)." beyan-i nebevisi de bunu

isaretlemektedir.

insan denen bu en serefli varlik, alem-i halka bakan cesedi ve nefsi, alem-i emre nazir ruhu, alem-i
melekdta acik kalbi ve alem-i ceber(ita miteveccih sirriyla -bu son buudlari itibariyla potansiyel olarak
oyledir- esi-menendi olmayan bir niisha-yi kiibradir. Ne var ki, bu 6lctideki yliksek donanimina ragmen
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onda hem ahyar evsafi diyecegimiz "sifat-1 ruhaniye" hem de esrar hususiyetleri kabul ettigimiz "sifat-1
nefsaniye" vardir -Boyle bir taksim ruhu ve nefsi birbirinden ayri miitalda edenlerce s6z konusudur-.
Ruhant sifatlarin da, nefsani evsafin da tesiri ve yonlendirmesi, harici ef'al itibariyladir. itikat, niyet, azim,
disiplin, kararhlik ve tabii her seyden evvel Hakk'a tevecciih veya O'ndan i'raz etme birer tohum
gibidirler ki, esbab acisindan hayir da, ser de onlara bagl olarak gelisir; genisler ve béylece insan, ya
"ala-yi illiyyin"e ylkselir, ya da "esfel-i safilin"e yuvarlanir.

Nefis ve ruhu ayri ayri cevherler kabul edenler, nefsi, insanin derununda fena huy ve fena sifatlarin
merkezi, ruhu da ahlak-1 hamide ve insani degerlerin kaynagi gérmds, akla ruhun lisani, basirete de onun
terclimani nazariyla bakmislardir. Bu yaklasima gore, akil, nefisle degil, ruhla irtibathdir. Bu gbrisu
benimseyenlerce ruh, ilim, irfan, firaset, ilham, yakin ve vicdan mekanizmasiyla mahiyet-i insaniyenin
0z(, esasi ve hakikatidir. Saglam ve arizasiz bir bedende ruh, gbzde basar, lisanda zevk, kulakta duyma,
agizda tatma, burunda koklamanin -esbab planinda- biricik merciidir.

Ruhun bedenle suuru askin bir ask u aladka irtibati da vardir; ama bu onun, her biri esmayi ilahiyenin ayri
bir tecellisi sayilan cismaniyete ait ahval ve hususiyetleri beden vasitasiyla duyup zevk etmesi ve
"hakka'l-yakin" cercevesinde maddenin mahiyetine niifuz edebilmesi itibariyladir. Tabii bunlarin hicbiri,
ruhu ve nefsi ayni manada kullananlar icin s6z konusu degildir. Onlar ruhu nefis, nefsi de ruh kabul

eder.. ve "ruh-u nebati", "ruh-u hayvani",

ruh-u insani" dedikleri gibi, "nefs-i hayvani", "nefs-i insani" de

demis; sonra da bu nefsi -Kalbin Zimriit Tepeleri'nde gectigi lizere- "nefs-i emmare", "nefs-i levvame",
"nefs-i miilhime", "nefs-i mutmainne"... seklinde taksim etmis ve itminan mertebesini de bir doruk
saymislardir. Erbab-1 hakikatin cogunluguna goére bu seviyeye ylikselen bir nefis artik, mezmum islerden
biitlin blitlin uzaklasir ve ser'an memduh amellerle biittinlesir; derken bir adim daha atarak hatiratini
dahi kontrol altina alir ki, iste bdyle bir ufka ulasan hak erinin Gzerinde ruhanilik asari nimayan olmaya
baslar; ardindan da ona "ilm-i gayb" kapilari aralanir ve zamanla boyle bir nefis mahz-i ruh halini alir.
isterseniz buna, nefsin ruh kisvesine birtinmesi ve nefsaniligin ruhanilik haline gelmesi de diyebilirsiniz.

Bunu biraz daha acabiliriz:

Tasavvuf erbabinca, ruhun kendi ufkunda giiclendirilmesi sayesinde, nefiste de istikamet temaydilleri
baslar. Boyle bir baslangic iyi degerlendirilerek nefis tezkiye tezgahindan gecirilir, beden de ibadetle
tasaffi ederse bunlar ruhun vesayetinde Hakk'a miteveccih olmanin biitiin hazlarindan istifade
edebilirler. Bu konuya soyle bakmak da mimkiindiir: Nefs-i hayvaninin bedene hiikmedecek dlclide giic
ve iktidari, fonksiyonel olarak ruhun 6limiind, aksine hayatin kalbe bagli yasanmasi ve ruhun
kuvvetlenmesi de nefsin 6limiin{; hic olmazsa onun teslimiyetini ya da tesirsiz kalmasini, hatta Gstiin
bazi kimselerde meleklik rengine bilirinmesini netice verir. Glizel gérme, glizel diisinme, miistakim
itikat, stirekli ibadet G taat, her zaman tazarru ve niyaz, her vakit istigfar nefsani levsiyattan arinmanin,
ruhu besleyip gliclendirmenin ve nefsi teslime mecbur etmenin en emin yoludur ve ihlasla bu yolda
ylriyenlerin yolda kaldiklari da hi¢ goriilmemistir; yolda kalmak bir yana, bu yolda sik sik konumunu
gbzden gecirip, abd-Mabud miinasebeti cercevesinde durusunu ayarlayanlar hep "alayi illiyyin"e
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ylrtimauslerdir ki bunlara "ervahi nuraniye" ashabi denmistir. Aksine, karanlik géren, karanlik disiinen,
omdrlerini malihulyalarla geciren, itikatta bir tiirll istikamete ulasamayan, ibadet (i tata karsi alakasiz
kalan, dua ve niyazlarla hayir temaydillerini gliclendiremeyen, istigfarlarla ser egilimlerinin 6nind
alamayanlara; alamayip "esfel-i safilin"e siriiklenenlere de "ecsdm-1 zulmaniye" denmistir.

Evet, her zaman nefsani arzularin frenlenmesi; gonliin marifet, muhabbet ve ask u sevkle sahlanmasi ve
diyanetin hayata hayat olmasi 6lclisiinde ruh, ddeta bir ahiret liveyki ve bir melek haline gelir. Aksine,
hayatin beden ve cismani arzulara bagh yasanmasi nisbetinde de ruh zaafa ugrar, kalb renk atar, his-
suur kirlenir ve sir da sesini duyuramaz olur. S6ziin 6zii; hemen her zaman nefsaniligin giic ve
hakimiyeti, ruhaniligin felc olmasini; ruhun kivamini korumasi da, nefsin teslimiyet ve tezkiyesini netice
vermistir/vermektedir. Ehlullah bu hususu ifade sadedinde: "Tenperver olanlar canperver olamaz;
canperverler de tenperver olarak kalamaz." demislerdir; demis ve siirekli cevrelerine, ruhu kesfetmenin
sirlarini fisildamislardir.

Aslinda, ruhun vesayetinde olmayan tezkiye gérmemis bir nefis, cismanilige meyyal ve siirekli bedeni
hazlar pesindedir. itminana erip ruh ufkuna ulasacagi ana kadar da o, az-cok hep béyle bir karakter
sergiler. Aksine, Hak inayetine erip riza mertebesine ulasinca onun da sesi-solugu tipki ruhun nefesleri
gibi simsicak bir hal alir. Mahiyet-i insaniye boyle bir hal alinca, miitecessis, miinekkit ve arastirmaci
olan akil, ser' delillerin tahlilcisi ufkuna ytikselir, kalbin rengine blrliniir ve latife-i rabbaniye
rasathanesinden fizik 6tesi dlemleri temasaya baslar; kalb ceber(ta ait esrari avlamak {izere pusuya
yatar ve sir da Hazret-i Zat istiyakiyla soluklanmaya durur.

Kalb ve sir, ruhun sonsuza bakan iki gozlii mesabesindedir. Latife-i rabbaniye yol boyu alemi ceber(t
hilyalariyla, sir ise alemi lah(t istiyakiyla bir nabiz gibi atar; murat hasil olunca da, her biri kendi
ufkunun hayret ve dehsetiyle medhus hale gelir. Sirdan kalbe akan ve kalb reseptorlerinde melekti bir
renge boyanan ilahi varidat, kalb lisaniyla ruha intikal edince, tecelli alaninda melek sivesiyle tinlamaya
baslar; bu husus, sir ve kalb derinlikleriyle ruhlara benzetebilecegimiz melaike-i kiramin, ilahi esrari
enbiyayl izama intikal ettirmeleri konusuna, biraz dar ve sig da olsa, yine de zihne takrib edici bir misal
sayilabilir. Zaten bir yerde vahye de, " -Emir aleminden ruhu (vahyi) kullarindan diledigine indirir."
fehvasinca ruh denmiyor mu.! Evet ruh, cesette hayatin 6zl ve esasi oldugu gibi, vahiy dahi manevi ve
ruhani hayatin en 6nemli esasi, en ciddi vesilesi ve sebepler Gistli sebebidir. Ruh, vasitali-vasitasiz bir
nefha-i ilahiye, vahiy dahi kelam sifatindan gelen ayri bir nefha-i stibhaniyedir. Bu ilahi sirra hiyanet
bilmeyen sirrin emin emanetcileri de hakiki veya izafi insani kdmillerdir. Bu konuda hakiki insan-1 kamil
olan Hazreti Ruh-u Seyyidi'l-Enam'in (aleyhi ekmeli't-tehdya) alip immetine nefhettigi ruhu mutlak
esas; izafi insan-1 kamillerin mevhibe ve varidatlari ise, o Zat'in vaz'ettigi kriterlerle test edilmek sartiyla,

Ummete birer vesile-i rahmet ve vis'attir.

Bu iki ruh da, insan icin cok 6nemlidir. insanin cisim ve bedeninin teneffiis ve inkisafi ruh-u menfthla
oldugu gibi, biitiin diinya ve kevn (i mekanlarin teneffiis ve hayati da insani kdmilin nefhettigi ruh ile
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kaimdir. Diinyanin evveli, manevi ve cismani ruh tecellisinden mahrum -okuyup yorumlayacak ve
gozlere isik sacip her seyi aydinlatacak kdmil insan ve onun nefahatinin olmamasi manasina-
bulundugundan karanlik sayilirdi. Ortasi, ruhun, Ruhu A'zamin ve Ruhu Kuds'lin sactigi ziya sayesinde
nurefsan bir hal aldi; sayet bir glin bu ziya cekilir gider de her taraf yeniden karanliga yenik diiser; esya
ve hadiseler de rastlantilara baglanarak izah edilmeye kalkisilirsa, iste o zaman insanogluna yeni bir
alemin yolu gorln(r. Yani tipki yerkiredeki gece-glindiiz miinavebesi gibi, manevi cehresi kararan bu
diinya da, yerini 6telerin plrnur giindizlerine birakir. isterseniz burada bir kez daha s6zii Beditizzaman'a
birakalm:

"Evet, nasil ki hayat, kdinattan stzilmus bir hulasadir; suur, his dahi hayattan stizilmus hayatin bir
hulasasidir; ruh dahi, hayatin hélis, safi bir cevheri, sabit ve mistakil zatidir; 6yle de, maddi-manevi
hayat-1 Muhammediye (sallallahu aleyhi ve sellem) dahi kainatin his, suur ve aklindan siiziilmis en safi
bir hulasadir. Belki maddi-manevi hayat-1 Muhammediye (aleyhi salavatullahi ve selamuhu), asarinin
sehadetiyle hayat-1 kdinatin hayaty; risalet-i Muhammediye de (aleyhi ekmelii't-tehdya) suuru kainatin

suur ve nurudur.

Evet, evet, evet! Eger kainattan risalet-i Muhammediye'nin (aleyhissalatl ve ekmeluttahiyyat) nuru cikip
gitse kainat vefat edecek. Eger Kur'an gitse kainat divane olacak ve kiire-i arz kafasini, aklini
kaybedecek.. belki de suursuz kalan basini bir seyyareye carparak kiyameti koparacak."

islam, Nebi ve Kur'an kiilli birer ruh mahiyetinde, biitiin varlig kusatan, onun suuru, hayati ve nuru
mesabesinde oldugu gibi, ruh-u menflh da potansiyel olarak mahiyet-i insaniyede ayni seyleri ifade
etmektedir. Ancak onun, cismaniyet dleminde kendini arizasiz ifade edebilmesi icin bir sisteme, bir
mekanizmaya ihtiyaci vardir. Hayat-1 umumi ve alem-i emirden gelen kiilli kanunlar icin her seviyedeki
latif ve kesif biitlin ecsam; muayyeniyetleri itibariyla topyekin canllar, 6zel donanimiyla insanoglu,
hususi mazhariyetleri ve miistesnd mahiyetleri ile de insan-1 kamiller kendilerine has cercevelerde ruhun

metalii sayilirlar.

Ayrica, insan ufku itibariyla da ruhun birkac viladeti s6z konusudur: 1. Onun taayyiin-i evveldeki
viladeti ki, bu, hakikat-i Ahmediye'ye bakar. Bu miilahaza, ruhun cesetten evvel yaratiimis oldugunu
kabul edenlere goredir. 2. " -Ona kendi ruhumdan nefhettim." fehvasinca ruhun ademiyetteki viladeti. 3.
Mevcut ruhun, cismaniyet ve hayvaniyet (isti manevi viladeti ki; buna, kalb ve sir ufkunda onun
yeniden nes'eti de denilebilir. Bu viladet ayni zamanda insanoglunun fiilen hilafet payesini ihraz
etmesinin de degisik bir unvanidir. Hilafet payesinin mazhar-1 tAmmi insan-1 kdmildir.. ve insan-1 kamilin
beden ve cesedi dahi -ruhun gerisinde dursa da- ruhaniyet televviinltdir. Hazreti Ruh-u Seyyidi'l-
Enam'in keramet mebde'li mirac hadisesinde, cesed-i mibareklerinin -O'na ruhlarimiz feda olsun-
ruhlarinin yedeginde seyahat-i semaviyesinin buna bir misal teskil ettigini daha 6nce hatirlatmistik.
isterseniz siz ona ruhun emriyetinin cismin halkiyetine galebesi de diyebilirsiniz. Boyle bir cisim, pek
cok ahval-i adiyesinde dahi miicella bir ayna gibi " -Gorlindiigiinde Allah anilir" mazmununca hep O'na

EdebiyatEvi.com



nazirdir, O'nun evsaf-i celdliye ve kemaliyesini aksettirir, O'nu hatirlatir, O'nu duyurur ve O'nu hissettirir.

Evet bir insan-1 kdmil, konumunda ve konumuna gore durusunda stirekli farklilk sergiler. O kendine has
farklihgryla dogar, zahiri ve batini hasseleriyle bu farkhihgin hakkini eda etmeye calisir, farklihginin
suurunda olarak yasar.. ve yasadigi gibi de 6telere yiirtir. Hatta onun cesedi dahi bu farkhliktan nasibini
alir. Enbiya-y1 izamin (ala nebiyyina ve aleyhimiissalati vesselam) cesetlerini topragin yemeyecegi buna
bir misal sayilabilir..

Taayytinde "lkdi'n-Nubuvvet"in (aleyhissalatli vesselam) ruhu, ervahin ilki ve ruhu'l-ervah serefiyle
miserref, harici viicut itibariyla zuhGru ise peygamberlik manzumesinin kafiyesi, varlik agacinin
semeresi, niiblivvet semasinin kutup yildizi ve risalet ufkunun da "kavl-i fasl"i olmasi itibariyla beklenti
istiyak ve heyecaniyla tebcil-i tehirine baglanmistir.

Evet O, semere oldugu gibi cekirdektir de; ilk isaret oldugu gibi son alamettir ve besmele ile mermuz
bulunmasinin yaninda sirr-1 fatihadir. O'na, geriden gelen 6ncii de diyebilirsiniz; zaten kendileri de " -Biz
ipi gogisleyen arkadaki 6ncileriz." demiyor mu.! Her nebinin Gimmeti kendi peygamberinin arkasindan
ylirliyecegine gore, Hazreti Ruh-u Azam'a iktida edenlerin nerede durduklari/duracaklari bizim icin en
blylk bir bisaret olsa gerek.. evet O, Ruh-u Azam'dir ve immeti de en bahtiyar immettir.

Tasavvuf terminolojisinde gecen "Ruh-u Azam" tabirini, hakikat-i Ahmediye (aleyhi salavatullahi ve
selamuh) olarak yorumlayanlarin sayisi hic de az degildir. Aslinda O zat, biitiin esma ve sifat-i
sibhaniyenin micella bir aynasi olmasi itibariyla, alem-i mulkin de, melek(tun da en dirahsan cehresi
ve en dilruba kametidir. Onun nesrettigi nurlar sayesinde biitlin esya ve hadiseler dogru-diiriist okunan
bir kitap haline gelmis; insanlik nereden gelip nereye gittigini acik-secik 6grenmis; ebediyete meftun
insan ruhu onun sonsuz saadet vaatleriyle yepyeni bir viladet yasamis ve derken bitiin cismaniyetin
karanliklarindan kurtulmustur.

Ruh-u Azam'a, biitlin kainatlari kusatan hayat tecellisi diyenler oldugu gibi, vahidiyet tecelli dalga boylu
celali celevat veya " -Ceste ceste melekler ve ruh iner." dyetine dayanarak, mibarek bir glin ve gecede,
miminlere vesile-i insirah olmak tizere inen "Ruh-u Azam-1 Killi" seklinde yorumlayanlar da olmustur.
Ayrica O'na mebde ve miintehanin mazhar-i1 tammi, "akl-1 evvel", "nefs-i kiilliye" diyenler de az degildir.
isin aslina bakilacak olursa, menba-i feyz-i enbiya ve miirselin kabul edilen, kiinhii nakabil-i idrak

Ruhu'l-Kuds gibi Ruh-u Azam-1 Kiilli de bizim icin bir mevcud-u mechul mahiyetindedir.

Aslinda, her insanin ruhu bir manada melek(ta aciktir ve ona bakmaktadir ki, erbabi bu zaviyeden bir
bakis, duyus ve sezise "feth-i karib" demisler; sifat-1 siibhaniye ve dlem-i ceberita nazir kalbin ihsas ve

imtisaslarina "feth-i mibin" unvani vermisler; alem-i lahGta miteveccih bulunan sirrin miisahedelerini

de "feth-i mutlak" paye-i miibecceli ile yad edegelmislerdir.
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insan Cennete de ebediyete de, Cennette rii'yet ve ridvana da bu latifeleriyle namzettir. Otedeki bitiin
mazhariyetler, ruh, kalb ve sirra baktigl icin beden ve cismaniyet itibariyla kavrayamayacagimiz lituf ve
ihsanlarin " -Salih kullarima gozlerin gormedigi, kulaklarin isitmedigi ve insan tasavvurlarini askin seyler
hazirladim." medluliince birer siirpriz seklinde sunulacagina isaret edilmistir. Evet, 6tedeki eltaf-i
slibhaniyenin, idrak ufku sinirl bulunan akl-1 me3s ile kavranamayacagi aciktir. Hele, diinyada mérifet,
muhabbet ve ask u sevk adina " -Daha yok mu?" diyenlere -Nezdimizde daha fazlasi vardir." ferman
eden Zat " -ihsan suuruyla ihsanda bulunan ve giizellere peyrev olanlara bir de fazlasi var" menba-i
vaadinden kim bilir ne siirprizler ne strprizler liitfedecektir.! Aslinda "

-Kim Allah icinse Allah da onun icindir." mazmununca, tafaddul dalga boylu ilahi mukavelenin muktezasi
da bunun boyle olmasini diisiindlirmektedir.

Mevzuu hulasa edecek olursak; kainattaki hayat her seydir ve Hazreti Hayy u Kayyum'a bakmaktadir.
Cenab-1 Hakk'in hayati, hayat-1 zatiye ve hayat-1 sermediyenin ta kendisidir. Evet O'nun hayati, baska
bir ruhla degil, kendi kendiyle kaimdir. Mahlukattaki ruh ise, sebeb-i hayat bir cevherdir. Melekler cism-i
latif olmalari itibariyla miteayyin birer ruh ile kiimdirler. Letafetlerinden onlarin hayatlari da ruhlari
gibidir. Bu acidan da bazilari, onlarin fena bulmasini cisimlerin fena bulmasi seklinde degil de, bir gasy ve
bayilma tiriinden olacagina hiikkmetmislerdir. Béyle distinenler, bir manada ruhlari da ayni sekilde
mitalaa etmis, onlarin fena bulmalarini da gasy ile yorumlamislardir. Onlara gére ruhlar, lem-i emirden
Zisuur ve basit birer kanun-u emridirler. Dolayisiyla onlar, belli parcaciklardan meydana gelmis
murekkepler gibi ¢6ziiliip dagilmadan, miinkariz ve miitelasi olmadan masdndurlar, ama " -Sira
Uflenince goklerde ve arzdakiler 6lir ve yerle bir olurlar." medlullince, onlarin da o dehsetengiz ahval
icinde gasy haliyle dahi olsa, bir 6liim koprisiinden gececekleri mukadderdir.

Sofilere gore, ruh dedigimiz hakikat, birbiriyle miitelasik ve fakat farkl cerceveleriyle, tipki bir killiyenin
Uc ayn fakidiltesi gibi, ayri ayri mevhibelerin meclasi lic farkli buudu bulunan bir vahiddir:

Birincisi; ruh-u zat diyecegimiz rahmani ilk tecellidir ki, esbab acisindan canliyi meydana getiren
unsurlarin 6zel durumlari ve belli konumlariyla kaim goriinen ruhtur.

ikincisi; ruh-u menfah da dedigimiz akil, ilim, irade, |atife-i rabbaniye, his ve suurla serfiraz "nefs-i
natika"dir ki, insanin yaratilmasindan evvel veya anne karninda belli bir safhadan sonra cenine
nefhedilen zisuur kanun-u emridir ve hadisin ifadesiyle, bu ruh embriyolojik vetire esnasinda melek
vasitasiyla yavruya Uflenir. Bu ruh Hz. Adem'e " -O heykel-i evvele kendi ruhumdan nefhettim."
fehvasinca, bizzat Cenab-1 Hak tarafindan, Hz. Meryem'e ise Cibril vasitasiyla tiflenmistir. iste bu kabil
biitiin niif(is-u menflhaya "ervah-i cliz'iye" denir. Yani ruh, cemali ve ehadi tecelli ile, fertlerin mazhar
olduklari/olacaklari ilk mevhibelere bagli, onlarin hususiyet, karakter ve kabiliyetlerine gére bir ata ve
subhani birer ifazadir.
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Bu ervah-i cliz'iyeyi, glinesin, farkli donanim ve farkli hususiyetleri hdiz mahiyetlere, farkli ifazalar gibi
duslinebiliriz; evet, canli-cansiz her nesnenin, onca farkli hususiyetlerine ragmen, zahiri keyfiyet ve
mazhariyetlerini -esbab planinda- giinesten aldiklari kabul edilecek olursa, iste béyle bir durumdaki
meraya ve mecalinin kesreti, mitecellinin vahdetine muariz sayllmaz; sayllmaz zira bu, glineste kiill
halinde bulunan hususiyetlerin, degisik aynalarda tafsili bir gériintiiye ulasip taayyiin etmis ciliz'iyat
seklinde kendini géstermesi demektir. Konuyu -tam vazih olmasa da- boyle bir misale baglayarak
diyebiliriz ki, yeryliziinde, hatta diger gezegenlerdeki ziya, hararet ve sair hususiyetler, glinesin aks-i
nuru ve bir manada golgesi oldugu gibi ervah-i cliz'iye de ilmi bir program cercevesinde, zati ve slibuti
evsaf-1 celaliye ve ceméliye sahibi bir Zat'in hayat sifatinin bir aksi, Hay ve Muhyi isimlerinin de birer
cilvesi ve golgesi mahiyetindedir.

Bu itibarladir ki, ariflerden hal ve istigrak erbabi bazi kimseler, viicud-u zilliye bakarken dahi -biraz da
vecd u istigrak sevkiyle- hep viicud-u asliyi mildhazaya aldiklarindan veya siiblihat-1 vechin ziyasi ile
medhus bulunduklarindan O'ndan baska bir seyi gérmediklerini, duymadiklarini ifade etmis; hatta
bunlardan ehl-i cezbe bir kisim kimseler daha da ileri giderek, cliz'iyattaki tecelliyi, insanin aynadaki
cansiz sureti seklinde gérmiis ve biitlin varliga hayal nazariyla bakmislardir.

Aslinda bu bir iltibastir; hal, zevk kaynakli ve istigrak televviinla bir iltibas.. dolayisiyla onlarin bu
sekildeki milahazalari panteistlerin nazari ve felsefi miilahazalarina karistirllmamalidir. Bu iki Gsl(p
arasinda zahiren bir benzerlik s6z konusu olsa da ehlullah meseleye her zaman bir tecelli seklinde
bakmis; digerleri ise konuyu huldl ve ittihada baglamislardir.

Uclinciis; eskilerin ruh-u hayvani dedikleri biyolojik ruhtur ki, ruh-u menfah veya nefs-i natikanin
matiyyesi, ceset ile insani ruh arasinda bir iltisak unsurudur; buna ruhun izzet, letafet ve nezahetinin
ism-i Zahir'e bakan bir perdesi de diyebiliriz. Nefha-i ilahi olan ruha gelince o bir cevher-i miicerred
oldugu gibi ayni zamanda mahlakiyet cercevesinde de bir manada miinezzehtir. insanlarin, saadet ve
sekavet arasi gel-gitleri tamamen ruh-u hayvani perdesine bagli cereyan etmektedir. Oyle ki, eger ruh-u
menflh mustakillen dinlenilebilse, ondan hep saadet nagmelerinin yikseldigi duyulacaktir. Ruh-u
insaninin hakim oldugu kimselerde, ruh-u hayvaninin 4lam ve 1zdiraplari, ruh-u menfah icin birer terakki
ve tekamiil vesilesidir. Aksine, ruh-u menfah itibariyla glicli bulunmayanlar, tabir-i digerle vicdanlariyla
diri olamayanlar Allah'la miinasebetleri acisindan 6li sayilir ve cektikleriyle kalirlar. Ruhun en 6nemli
mekanizmasi vicdandir; vicdan ise Hak temasasina acik bir rasathanedir.
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