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KENAN KOC

11.2.4.2) Cinler, iblisler ve Seytan:

Kur'an'da gecen
"Cinne gelince onu da daha 6nce, kavurucu atesten (insan viicudunun gézeneklerinden gecebilen gliclt
bir atesten) yarattik." (15/27)
"Vel canne halaknahti min kabli min naris semum", "Cini de halis atesten yaratt1." (55/15)
"Ve hale kalcanne min maricin min narin."
ayetleri, ileride verecegimiz insanin genel yaradilisini aciklayan ayetlerden hemen sonra gelir. Yer yer,
Kur'an'da insani anlatir ayetlerin hemen pesinden cinleri anlatir ayetler de zikredilmektedir. Verdigimiz
1. ayette, cinler icin gecen semum kavrami, ates alevi gibi esen sicak riizgara denir ki, sam yeli de bu
kelimeden tlremistir. Bilindigi gibi, insanin yaratilmasindan cok énce, herhangi bir organik hayatin
mimkiin olmadig bir diinya vardi ki, bu diinya, adeta bir ates topuydu. iste ayetlerden anladigimiz
kadariyla, cinlerin ortaya cikisi, diinyanin bu ilk devirlerine kadar gider. iblis ise, cinlerin atasi degil, ilk
isyan eden cin veya cinler grubudur. Kur'an'da, iblis icin "O cinlerdendi, Rabbinin emrinden disari
cikti" (18/50) denir. islam alimlerince Cinlerin kafir olanina iblis, kafir olmayanina sadece cin denir.

Kur'an ve tefsirlerden anladigimiz kadariyla, Seytan, evrensel 6lcekte, Allah'a karsi
gelmis bir meleki tecellidir. Ancak bu karsi gelisinden dolayi, aslinda saf anlamiyla bir meleki tecelli
olamaz. Ancak meleksi 6zellik ve glicleri oldugu da aciktir. Kelime anlamiyla Seytan, Hakk'tan uzaklasan,
Hakk'a karsi gelen varlik demektir. iblisler ise, diinyevi 6lcekte, seytana uymus olan ve benzer giic ve
ozelliklerini 6zellikle insanlarin aleyhine kullanabilen cinlerden bir gruptur. Tipki cok koétli insanlara
seytan gibi dememiz gibi, cok koti cinlere de iblis denir. Kur'an'da bildigimiz kadariyla, seytan haricinde,
irade serbestligi olan iki varlik tlri{ yani cinler ve insanlar, seytana uyma serbestligine de sahip
olduklarindan, bu iki gruptan da kendilerini seytaniyete teslim etmeleri 6lclisiinde derece derece insani
seytanlar, cinni iblisler cikar.

Hamdi Yazir s6yle der: "Gozle goriilmeyen varliklarin hepsini birden simgeleyen isim
Cin'dir. Cin'in asli, gizli yaratik demektir. Bunlarin kafirleri de miiminleri de vardir." Bu nedenle Kur'an'da
dendigi gibi, iblisin cinlerden olmasi, meleklerden olmasina engel degildir. Ancak cinlerin yani
gorlilmeyen varliklarin iyilerine melek, kétilerine seytan, diinyada bulunan ve yine Kur'an'da gecen
bildigimiz anlamdaki cinlere de sadece cin denir. Bu dediklerimize delil olarak Prof. Siileyman Ates de
soyle der: "(37/158)' de, musriklerin, Allah ile cinler arasinda akrabalik kurmalari kinanmaktadir.
Araplarin Allah ile akrabalik kurduklari ve Allah'in kizlari dedikleri varliklar meleklerdir. Demek ki o
ayette meleklere, cin denmistir; clinkii cin, iyi ve kétl bitun gizli varliklarin ortak adidir.” iblis isminin,
iblas masdarindan gelen Arapca bir isim oldugu distinildiglinde, iblas, hayirdan Gimidini kesmek,
pismanlik duyma ve kederli olma manalarina geldiginden, iblis demek, hayirdan son derece imitsiz kisi
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ya da birim demek olur. Zira hadiste, "Cennet ehli, aralarinda merhametli olanlardir. Cehennem ehli ise,
Umitsizlige dusenler, Gmidi kesenler, yalancilar, yetisemeyecekleri seylere ve kisilere ulasmak isteyip
cekememezlik yapmis olanlar, bilmediklerini sdyleyenlerdir." denerek Gimitsizligin seytani bir vasif
oldugu belirtilmis olur. "(Cennette sdyle) derler: Bizden tasayi gideren Allah'a hamdolsun. Dogrusu
Rabbimiz cok bagislayan, cok nimet verendir." (35/34) ayeti ve bircok benzer ayetlerin hilkkmiince de,
cehennemi ve seytani bilincin ziddi olan cennedi biling, tasadan yani tim tiirevleriyle karamsarlik ve
Umitsizlikten siyrilmis bir bilinctir.

Sadece seytanin, insana, kibrinden dolayi secde etmeyisi, kibir, benlik davasina diismek
oldugu icin, yalniz insani kétiilige iten nefs gliclinlin ona boyun egmediginin de simgesel bir anlatimidir.
Demek ki insan ne kadar olgunlassa, halife makamiyla onurlandirilsa bile, yine de nefs ona tam olarak
boyun egmez. O nedenle, kimse nefsinin serrinden emin olamaz denir. Veliler, evliyalar bile siirekli
nefisleriyle miicadele halindedirler ve nefislerine boyun egmemeleri oraninda mertebeleri yiikselir,
ancak nefislerini tamamen ortadan kaldiramaz ya da nefislerinin tamamen 6zsel Zat'a secde halinde
kalmasini basaramazlar. Zira bu anlamda nefs, izafi zat demektir. Bu cok basit bir sekilde anlasilabilir ki,
bu izafi zat veya sonradan edindigimiz zat, ya da ben ya da kimlik, aslinda benligin bir olusturucusu
oldugundan, béyle bir kimlik kalmazsa, ben idraki de olamaz. O nedenle, ben dedikce, nefs var
demektir; ben demezsem, nefs ortadan kalkar ama bu durumda da bir idrakten ya da idrak eden
kimseden bahsedemeyiz. iste Allah yolundaki insanin bile, en biiyiik cikmazi budur.

Seytana gore insan beser, yani kokusmus camurdan yaratilmis derili, yogun bir cisimdir.
Kendisi ise atesten yaratilmis latif bir cisimdir. Latif cismin yogun cisme secde etmesi dogru degildir.
Seytanin yerytiziinde glinahlari insana siislemesi, insanin maddi yonind, yani kuru camuru, kokar
balcigl, insanlarin géziinde siisleyip, esas ylikselmeye vesile olan ruhtan daha hos ve kiymetli
gostermesidir. Oysa insan, cesedine (iflenen Allah'in ruhu ile distince giicline ulasmistir. Meleklerin ona
boyun egmesi de bu glicten dolayidir. Bu glice, meleklerin yapamadigi bir tarzda, isimlerden haber
veren insanin, konusan ruh glict diyebiliriz. Meleklerin hepsinin secde edip seytanin etmemesi, insanin
icindeki nefsani glicler ya da ihtiraslari Gizerinde hakim olamadigini gésterir. Ancak bu da, insani diinya
hayatina baglayan ve hatta calisip didinmesini saglayan, Allah'in hikmetiyle, aslinda yapici bir giictir.
Tutku, ister istemez ne diizey ve sekilde olursa olsun, her insanda vardir ve insani melekten ayiran
duygu yogunluklarindan biridir. Dizginlenip belli bir kritik degerin altinda tutulan tutku insanhgin
ilerlemesini saglar; fakat zincirinden kopmus tutku, savaslarda oldugu gibi insanin gerileyip yikima
ugramasina neden olur. O nedenle Din, insanin asiri egilimlerini torplileyen, ama yasamsal faktorleri yok
etmeyen, dogru yol lizre olan bir orta yoldur. insan ne melek olabilir ne de olmaya calismalidir ve ne de
seytan. Yani yikiciliga ve asiri baghhga donismeyecek bir diinya sevgisi, mal miilk ve hatta zevk edinme
ya da zevk sahibi olma tamamen insani ve olmasi gerekli duygulardir. Ama insan, tutkularinin ve
diinyanin esiri olup seytanlasma yoluna da gitmemelidir. insana ihtirasi asilayan ve onu meleklikten
ayiran seytan olabilir; ama bu asilamayi yapici bir denge konumunda tutmak insanin gérevidir. Tamamen
ihtirastan arinmaya calismak ise, orta yol olan islam'in dogru yolu degildir. Kur'an'da bu gercek, 6lctilt
davranmak olarak dile getirili
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Simdi tekrar Bakara suresinin konuyla ilgili ayetlerini yorumlamaya devam edelim:
"Ve Adem'e s6yle buyurmustuk: "Ey Adem, sen ve esin beraberce cennete yerlesin ve orada dilediginiz
yerden, bol bol yiyin (orada kolaylikla istediginiz zaman her yerde cennet nimetlerinden yeyin) Ama su
agaca yaklasmayin (Eger bu agactan yerseniz), yoksa zulme sapanlardan (kendine kétiliik eden
zalimlerden) olursunuz. (kendinize yazik edersiniz)" (2/35)
Bu ayette acikca vurgulandigi gibi, cennedi yonde bilinclenme, belki de o zamanki diinyadaki tim
insansilarda degil, aralarinda sadece Hz. Adem'de ve esinde ortaya cikmistir. Ya da Hz. Adem ve esiyle,
bildigimiz anlamda iki birey degil, ilk insanlik 6zelliklerini kazanmis bir gurup insanin icinde olan daha
klictk bir insanlar toplulugu kastedilmektedir. Tipki s6z konusu ayetlerde gecen seytan kelimesiyle,
aslinda bir fert ya da bilin¢ degil, ayni vasfa sahip bilinclerin kastediliyor olmasi gibi. Zira seytanlarin
sayisi coktur (bazi ayetlerde bu cokluk vurgulanir), daha dogrusu tipki melekler gibi, mantiken onlarinda
cok sayida olmasi gerekir. Ancak bu cokluk, ayri bir bittinltige sahip, bir fert diyebilecegimiz ata
seytandan tiireyen bir cokluk degil, zaten melekler, insanlar ve cinler gibi cok sayida olan fertlerin, bir
vasifsal 6zellikler ortak paydasinda birlesmis olan bir grubundan dolayi olmustur ve seytan diyerek de
bu varliklarin hepsi birden kastediliyor olabilir. Adem ve esi denerek kastedilen 6zel insanlar grubu ise,
insanlik 6zelligi kazanmis olan atalarimizla hemen ayni anda degil, onlarin arasindan zamansal bir 6telik
gectikten sonra da cikmis olabilir. lyice distintlduglinde, ayetler tim bu yorumlara da aciktir.
"Bunun Gzerine seytan onlarin ayaklarini kaydirdi da (haddi tecaviiz ettirdi) onlari icinde bulunduklar
yerden (cennetten) cikardi. Biz de séyle buyurduk: "Bir kisminiz bir kisminiza diisman olarak asagiya
inin. Belli bir stire kadar yerylziinde sizin icin bir bekleme yeri (barinak), bir nimet/ bir yararlanma
imkani (belli bir zamana dek yasamak) olacaktir." (2/36)
Burada yine cogul olarak insanlardan bahsedilmesi ("...bir kisminiz bir kisminiza.."), cennedi bilince 2'den
fazla kisinin ulasip kovuldugunu, yada sadece bu 2 kisinin yada 2 kisi olarak simgelenen grubun ulasip
kovulmasina ragmen, digerlerinden de lreyecek nesillerinden gelecekler, yani bizler icin artik bu biling
haliyle diinya yasaminin strdirilmesinin engellendigi belirtilir. Bir dnceki ayet dikkate alindiginda, bu 2.
sik, daha uygun diismektedir. Bu ve benzer ayetlerdeki birbirinize diisman olarak yeryiiziine inin
hitabinin, yukarda Gizerinde durdugumuz gibi, Adem, Havva ve Seytan'a yapilan bir hitap oldugu icin
cogul hitap oldugu konusunda bir cok tefsirci goris birligindedir. Ama tiim bu tefsirciler, s6z konusu
isimlerin sadece birer bireye isaret ettigini distndrler.
"Sonra Adem, Rabbinden bazi kelimeler 6grenip belledi de (Rabbinden 6grendigi sézlerle) O'na yoneldi
(tevbe etti). O da onun tévbesini kabul etti. Gercekten de O, evet O, Tevvab'dir, tévbeleri comertce
kabul eder; Rahim'dir, rahmetini comertce yayar. (Gercekten de O tevbeleri kabul eden ve merhameti
pek genis olandir)." (2/37)
Adem'in, cennedi bilinclilikten uzaklastirildiktan sonra, baslangicta 6grendigi ve/veya sonradan
vahyedilen isimleri kullanarak, diinyevi bilinciyle Allah'a yonelisi anlatilir. Ayetin sonunda Allah'in
isimlerine atif yapilmasindan da anlasilacag lizere, Hz. Adem, Allah'in kendisi icin olabilecek olumlu
sifatlarini anarak O'ndan af dileyip Rahmetine kavusmustur. Bu anis, sesli ya da sessiz, s6zlii ya da
sozstiz zikirdir. Goriislerimize paralel olarak Prof. Stileyman Ates soyle der: "imdi Adem, hicbir ihtiyac
hissetmedigi ilk hayatindan, ihtiyaclarla dolu beseri hayatina inince, Rabbinden bir takim kelimeler
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ogrendi, yani icine bir takim sozler dogdu (daha dogrusu peygamber olduguna gore, vahy aldi). Onlarla
hareket etti, onlarla eksikligini bilip, tovbe ederek Allah'a yoneldi. Demek ki Adem, cennet hayatindan
inmekle beraber, o ruhani hayatindan tamamen de ilgisini kesmedi. Kendisine verilen aklina Allah'tan bir
takim bilgiler dogdu. Seytanin yolundan ayrilip Hakk'a yonelmek, yaradilisina uygun yola donmek
gerektigini anladl." Hamdi Yazir'da sunlari sdyler: "Halife olmak tzere takdir buyurulan Adem'in
fitratindan, ilim ve isim glicleri yok edilmemisti. Vuku bulan hata, heniiz huy ya da tabiat olmamisti. Bu
felaket lGizerine Adem derhal bu yaradilisiyla Rabbine déndi ve O'ndan kendisine bazi kelimelerin telkin
edilmekte oldugunu anladi ve o kelimeleri karsilayip aldi, kabul etti ve onlarla amel etti. Clink{ ayette
gecen telakki kelimesi, lika kékiinden gelip, karsilayip almak ve aldigina sariimakdr. ilk yaradilisi geregi
batin varligiyla Allah'a yonelmis, O'nun arizalar ile kesintiye ugrayan rahmet ve litfunu, 6fke ve
delaletten uzak olarak tekrar celbetmek icin iman akdini yenilemek suretiyle, kalp ile, soz ile, fiil ile
tovbe etmis, ve kurtulusa donmustir. Ve bunda dinin ash yer almistir. Bizim diinyada din ve imanimiz, ilk
yaradilista taktir edilmis olan rahmete ve iman akdine nazaran bir tévbe ve riicu (asla donis)
manasindadir. insan, Allah'in fitratina iftira etmemeli, seytana ve seytanliga karsi miicadele etmelidir. Ve
insana mahsus saadet, glinahlari kendisine huy edinmemek icin daima tévbe lizere bulunmaktir. Tévbe,
esasen rucu etmek, gecmis asla donmek demektir. (Tovbe ettigimizde, yaptigimiz glinahi yapmamis
halimize donmiis olmayi ve glinahin silinmis olmasini istemekteyiz ki, bu da tévbenin gecmis asla
donmek istegi oldugunu gosterir.). Su halde tévbe, kula nisbet edildigi zaman gecici olan glinah halini
birakip, asli olan diizglin hale dénmek demek olur. Allah'a nisbet edildigi zaman da, (kul tizerindeki
etkisi) gecici olan 6fke nazarindan, asli olan rahmet nazarina dénmek manasini ifade eder. Bu nedenle
tévbenin ser'i manasi, kulun glinahini itiraf ve ondan pismanlik duyup, bir daha yapmamaya azmetmesi,
Allah'in da bu tovbeyi kabul ile glinahi marifet etmesi diye aciklanir.”

""Hepiniz oradan (cennetten) asagi inin." dedik. Benden size bir yol gosteris (hidayet) ulasir da kim bu yol
gosterisime uyarsa (hidayetime tabi olursa) artik bdylelerine hicbir korku yoktur. Onlar kederle de
ylzylze gelmeyeceklerdir (liziinti cekmezler, mahzun olmazlar)." (2/38)

Daha 6nce lzerinde durdugumuz (20/122) ve (20/123) ayetlerinin siralanisina uygun olarak, Adem'in
affini belirtir (2/37) ayetinden hemen sonra, yine cennetten kovulusu anlatan ve Hz. Adem gibi
gelecekte de gelecek olan peygamberleri mujdeleyen (2/38) ayeti geliyor.

Hamdi Yazir'in da katildig, tefsircilerin bir bélimiinde gérdiiglimiz yoruma gore, bu ve
benzer ayetlerde, asil anlamiyla insanlik tarihinin baslangici, yani ilk din ilim ve dil devrine gecis, bu
ozelliklerin insanin mayasinda olusu ve giinah, isyan ve diismanligin yaratilistan olmayip gecici ve dis
etkilerle olustugu vurgulanarak anlatiliyor. Hiristiyanlarin asli glinah inanclarinin ash olmadig1 séylenmis
oluyor. Seytanin mahiyetinin insana ait mahiyetten baska bir sey oldugu, Seytan'in insana olan
dismanligindan ayrilmayacagi, fakat insanin buna karsi kendi yaradilisina yénelerek korunabilecegi, bu
sayede beseri saadetin en yliksek sinirina ulasabilecegi ve bu hususta tovbenin 6nemi vurgulaniyor.
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