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EFGANİ
Elbe�e ki bu günlere birden bire gelinmedi.Günümüzde Peygamber Efendimizi (asv) hadisi,sünne�
nihaye�nde ise ayetleri tar�şmaya kadar gelen reformculuk/modernistlik hareke� 19 ve 20 yüzyıldan
i�baren fikir haya�mıza girdi.Bu hareke� İslam dünyasında ilk ortaya atanların tamamen kötü niyetli
olduklarını düşünmüyorum.Kısa bir araş�rma yap�ğınız zaman Efgani,Mevdudi,Abduh ve
Fazlurrahman’ın sağlam bir İslami ilimle ye�ş�klerini göreceksiniz.Yaşadıkları zamanda İslam
toplumlarının içinde bulunduğu geri kalmışlık ve -genellikle Ba�lı devletlerin ön ayak olmasıyla-bazı
kendini bilmezlerin ortaya çıkardığı ortaya mezhep taassubuyla mücadele etmek için ortaya koydukları
fikirler ardılları tara�ndan çığırından çıkarıldı.Reformcuların ilklerinden sayabileceğimizEfganidir-Yaşadığı
zaman i�barıyla ilk fikirler ondan çık�-Doğduğu yer,milliye�,çeşitli zamanlarda yaşadığı
yerler,aksiyonerliği ile 19,yüz yıl sonu ve 20.yüz yıl İslam düşünce tarihinde ciddi yeri olan Efgani 1870
yılında Sultan Abdülaziz’in dave� üzerine geldiği İstanbul’da verdiği konferansta “haya� ve ih�yaçları
bakımından toplumu canlı bir bedene benzetmiş, bu ih�yaçları karşılayan sanatları bedenin organlarıyla,
hikmet ve nübüvve� ise ruh ve canla karşılaş�rmış, hikme�n mârifetle elde edildiğini, hakîmin
yanılabileceğini, bu sebeple dine aykırı sözlerine uymanın doğru olmadığını, peygamberliğin ise Allah
vergisi olduğunu ve onlara uymanın gerekli bulunduğunu söylemiş�. Muhalifler, konferansta
söylenenlerden yalnızca “nübüvvet sana�r” kısmını almışlar, Hasan Fehmi Efendi bu yüzden Efgānî’yi
tekfir etmiş, ders vekili Halil Fevzi Efendi de şeyhülislâmı teyit maksadıyla es-Süyûfü’l-kavâ�’ adlı bir
risâle kaleme almış� (Türkiye Maarif Tarihi, I, 555, 559)
O tarihte Adliye nâzırı olup Saffet Paşa ve Efgānî ile bizzat görüşen, konferans metnini de okuyan
Cevdet Paşa, daha sonra Abdülhamid’e sunduğu bir arîzada Efgānî’nin lehinde sözler söylemiş ve olayın
bir yanlış anlamadan kaynaklandığını ifade etmiş�r (BA, Yıldız Kısmı, 18-553/586, Zrf. 93; ayrın� için
bk. Bilgegil, VI/3, s. 58-66) İstanbul’dan ayrılışı sırasında kendisini uğurlamaya gelenlerden birinin
şeyhülislâma ve dolayısıyla dine dokunan bir sözü üzerine Efgānî’nin, milletlerin dinsiz de devletsiz de
ayakta duramayacağını,bu iki otoritenin esası hak ve gerekli olmakla beraber dinin hurafelerle, devle�n
de yöne�cilerin is�bdadı ile bozulabileceğini, bu durumda ıslahat gerek�ğini, kanunun sultanın
iradesiyle değil halkın hür iradesiyle oluşacağını ifade etmesi (Muhammed Paşa el-Mahzûmî, s. 28-30)
onun daha o tarihlerde din, devlet ve millî irade konularındaki düşüncesini yansıtması bakımından
önemlidir.

Efgānî ve Abduh’un bir esasa bağlayıp geliş�rdikleri cemiye�(Urvetül Vüska Cemiye�) n amacı,
kuracakları şubeler ve kaydedecekleri üyelerin yardımıyla gazeteyi çıkarmak, dağıtmak, bu yoldan
müslümanların uyanmasını, Doğu’nun kendine gelip sömürgecilerden kurtulmasını, İslâm ülkelerinde
çağın gerek�rdiği ıslaha�n yapılmasını sağlamak�. Cemiyet gizlidir ve üyeler cemiyete girerken gizlilik
ilkesine uyacaklarına, te’vilsiz ve sap�rmasız Kur’an ile amel edeceklerine, İslâm kardeşliğini ihya için
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çaba harcayacaklarına yemin etmektedirler.
Efgānî 1870’li yıllardan i�baren Sultan Abdülhamid’e yaklaşmak için vesileler aramış, onun düşünce ve
poli�kasına uygun bir tavır içine girmiş, 1880’den önce kendisine mektup yazarak İslâm birliği davasını
gerçekleş�rmek üzere yardım vaadinde bulunmuştur.

Efgānî, Londra Sefiri Rüstem Paşa aracılığı ile İstanbul’a davet edildi; birincisinde mâzeret beyan e�yse
de ikinci davete icabet ederek İstanbul’a geldi. İstanbul’da iyi karşılandı; sultan tara�ndan kendisine
Teşvikiye’de bir ev, araba, at verildi ve yüksek bir maaş bağlandı. Ayrıca saraydan bir kızla evlendirilmek
istendi, fakat kendisi bunu kabul etmedi. Efgānî kısa zamanda yeni bir çevre edindi; âlimler, edipler,
siyasîlerin meclisine devam e�; bilhassa ramazan gecelerinde sahura kadar süren sohbetlere ka�ldı. Bu
arada Abdülhamid’in isteği üzerine İslâm birliği ve Şiî-Sünnî yakınlaşmasının yolları konusunda bir rapor
hazırladı (daha önce de bu konularda ilgililere mektuplar yazmış�). Bu amaçla kurulan bir cemiye�en
faydalanarak Şiî-Sünnî yakınlaşmasını ve i�hâd-ı İslâm’ı teşvik eden mektuplar yazdı ve yazdırdı. 600’ü
bulan bu mektuplara 200 kadar cevap gelmiş�r. Ancak Hindistan ve Afganistan’a yönelik bu nevi
faaliyetlerden İngilizler’in rahatsız olarak sultana baskı yapmaları, Efgānî’nin Jön Türkler’le teması,
jurnaller, İran şahının öldürülmesinde onun da parmağının bulunduğu ithamı, Abdülhamid’in Şiîlik’le
itham edilme korkusu gibi âmiller bu çalışmaları olumsuz etkiledi; giderek sultan onunla ilişkisini azal�;
sıkı birgöz hapsi uygulandı ve ülkeden ayrılma isteği geri çevrildi. Bununla birlikte şahın katlinden sonra
İran’ın, kendi tebaasından olduğunu ileri sürerek onu ısrarla istemesine olumlu cevap verilmemiş, İran
tebaasından olması iddiası yerinde görülmemiş ve kendisine misafir muamelesi yapılmış�r (a.g.e., s.
82-90). Hâ�ralara göre Sultan Abdülhamid Efgānî ile iş birliğine devam edememiş olsa da haya�nın
sonuna kadar onu korumuş, takdir etmiş ve kendisini “ic�had sahibi büyük âlim” olarak
değerlendirmiş�r (Okyar, s. 103).
Efgānî,neşredilen evrakı içinde çıkan bir notunda Gazzâlî’ninkine benzer bir fikrî bunalımın içine
düştüğünü,bütün mezhepleri,meşrepleri,zâhir ve bâ�n ulemâsını tanıdıktan sonra selâme� doğrudan
Allah’a sığınıp bağlanmakta bulduğunu,bundan sonra O’na kulluk ve itaatle birlikte son peygambere ve
onun mü�aki sahâbîlerine uymayı şiar edindiğini kaydetmektedir.(Hakıkatü Cemâliddîn el-Efgānî, II, 52).
İstanbul’a ikinci gelişinde Efgānî’nin meclisine devam edenlerden Hüseyin Dâniş onun felse� meşrepli,
tasavvufa meyilli, farzları edâda ��zlik gösteren, Hane� mezhebini benimsemiş bir kişi olduğunu
kaydeder. Ancak Efgānî’nin mezhep anlayışı her şeyden önce hoşgörüye dayanır. Nitekim, “Ben mezhep
imamlarını kendimden büyük görmüyorum ki birinin yoluna gireyim… Bir meselede onlardan birinin
görüşünü benimsiyorsam birçok meselede muhalif kalabiliyorum” demektedir (a.g.e., I, 106, 128; krş.
Abdullah Kudsîzâde, XIII/5-7, s. 364).
Efgānî’ye göre Demokritos’tan Darvin’e, Epikuros ve Mazdek’ten nihilist, sosyalist ve komünist
düşünürlere kadar ortaya çıkan akımların hareket noktası aynıdır ve bu materyalizmdir.Aralarındaki fark
sadece yorum ve terminolojiden kaynaklanmaktadır. Dolayısıyla materyalistler her çağda insanlığa ve
toplumlara zarar vermiş, dini ve bu sayede kurulmuş bulunan medeniyet ve düzeni tahrip etmiş, insanın
ruh ve mâneviya�nı fakirleş�rmişlerdir (er-Red ale’d-dehriyyîn, s. 16).Bir dinin esası ne kadar zayıf ve
dinler arasında derecesi ne kadar düşük olursa olsun yine de insanlık için maddecilikten daha faydalı ve
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hayırlıdır (a.g.e., s. 59)
Genel olarak semâvî dinler insan aklına üç inanç, ruhuna da üç fazilet sunmuştur. Üç inanç, “insanın
yeryüzünün sultanı ve yara�lmışların en değerlisi olduğu, bir dine inanan toplumların inanmayan ve
dolayısıyla doğru yoldan ayrılanlardan daima daha üstün bulunduğu, insanların bu dünyaya ebedî saadet
âlemine lâyık olacak kâmil vasıfları edinmek üzere geldiği” şeklinde özetlenebilir. Bu üç inancın fert ve
toplum haya�nda ne kadar olumlu katkılarda bulunacağı açık�r. Dinlerin insan ruhuna işlediği üç fazilet
ise haya, emanet ve doğruluktur. İnsan ancak bu inanç ve ahlâk ilkelerine sahip olduğu sürece
hayvanlardan üstündür. Milletlerin övünebilecekleri medeniyetler ancak bu ilkeler üzerine kurulabilir.
Materyalistlerin amacı bu al� köşeli köşkün direklerini yıkmak�r. Onlar bunu yaparken çeşitli kılıklara
girmiş, insanlara ilk bakışta hoş gelen kelime, kavram ve amaçların arkasına sığınmışlardır. Tevhid dinine
sımsıkı yapışmaları sayesinde göz açıp kapayıncaya kadar İslâm’ı Alp dağlarından Çin Seddi’ne kadar
götüren ilk müslümanların kurdukları medeniyet ve devle�n zayıflamaya başlaması, IV. (X.) yüzyılda
Mısır’da tabiatçıların (bâ�nîler) ortaya çıkması ile olmuştur. Bâ�nîlerin tahribe yöneldikleri esaslar da
yine bu al� esas�r (a.g.e., s. 40).
Efgānî’ye göre insanların ilim, ahlâk ve medeniye�e yüce seviyelere ulaşabilmesi, dünya ve âhire�e
mutluluğu yakalayabilmesinin de dört şar� vardır. 1. Aklın, doğru düşünme ve gerçeği bulmayı
engelleyen vehim ve hurafelerden arınmış olması. 2. Fertlerin ve toplumların başkalarından daha az
kabiliyetli olmadıklarına, her iyi ve güzel şeyi yapabileceklerine, peygamberlikten başka her kemali elde
edebileceklerine inanmaları.(Ba�lı) reformcular İslâm’ı taklit ederek ıslahat yapmış, ilerlemenin yollarını
açmışlardır. 3. Bilgi ve inancın sağlam ve kesin delillere dayanması, taklitle ye�nilmemesi. 4. Her toplum
içinde işleri eği�m ve öğre�mden ibaret olan kişi ve kurumların bulunması. İnsan kendi kemali için tek
başına yeterli değildir. Bu sebeple toplumda muallim ve mürşidlerin bulunması ve bunların doğruyu
öğrenme ve fazile� yaşama konusunda hemcinslerine rehberlik etmeleri bir zorunluluktur. İslâm dini bu
iki zaruri ih�yacın karşılanmasını mensuplarına farz kılmış�r (Sizden, hayra çağıran, iyiliği emreden ve
kötülükten men eden bir topluluk bulunsun. İşte kurtuluşa erenler onlardır.Âl-i İmrân:104; (Ne var ki)
mü'minlerin hepsi toptan seferber olacak değillerdir. Öyleyse onların her kesiminden bir grup da, din
konusunda köklü ve derin bilgi sahibi olmak ve döndükleri zaman kavimlerini uyarmak için geri kalsa ya!
Umulur ki sakınırlar. Tevbe : 122)
Medeniye� kurmak, yüceltmek ve insanı mutlu kılmak için gerekli olan bu dört unsur İslâm’da kâmil
mânada mevcu�ur (a.g.e., s. 61-69).

Efgānî’ye göre insan ruhu, aklı aşan konular hakkında da bilgi edinme kabiliye�ne sahip�r; tasavvuf
buna ulaşabilmek için bazı usuller geliş�rmiş�r. Ancak tasavvuf erbabının sıradan insanların bilemediği
şeyleri anlatmak amacıyla kullandıkları dil nasların zâhiriyle bağdaşacak şekilde yorumlanmadığı
takdirde inkâra yahut yanlış anlamalara yol açabilir (Hâ�rât, s. 205-208)
Efgānî ic�had kapısının açık olduğunu söyler. Arapça bilen, sîret, hadis, icmâ ve kıyas konularında yeterli
bilgiye sahip bulunan aklı başında herkes ic�had edebilir. Büyük müctehidler kendi zamanlarında
yapılması gerekenleri yapmışlar ve başarılı olmuşlardır; ancak Kitap ve Sünnet’ten çıkarılabilecek bilgi ve
hükümler yanında onlarınki denizden damla kadardır. Bilen ic�had etmeli, ic�had edemeyen de şuurlu
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olarak seçmelidir (a.g.e., s. 165-167). Efgānî’nin kadınların örtünme şekli, ribâ-faiz ilişkisi, cihadın çeşitli
anlamları ve uygulamaları, barış gibi konularda da kendine has yorumları ve tercihleri vardır (a.g.e., s.
102, 105, 143, 145, 183).
İlerleme faaliyetleri çerçevesinde çeşitli zamanlarda denenmiş bulunan gazete ve dergi çıkarma, çeşitli
okullar açarak ileri ülkelerin ilim ve medeniye�ni yeni ye�şenlere aktarma, şehircilik, mimari, kılık
kıyafet, hayat tarzı konularında Ba�’yı taklit etme gibi arayış ve uygulamalar ya yanlış sonuçlar
doğurmuş veya yetersiz kalmış�r. Hastalık müslüman toplumların zihniyet, inanç ve ahlâkında olduğuna
göre çare de zihniye�e, inançta ve ahlâkta, müslümanları dünyaya örnek ve hâkim kılan çağlara yani saf
İslâm’a ve Kur’an’a dönmektedir.
Ba�lılar İslâm ülkelerinde millî eği�me karşı olduklarından menfi propaganda yapmakta, müslümanların
dillerinin fakir, edebiyatlarının ilkel olduğunu ileri sürmektedirler. Halbuki “dili olmayan bir toplumun
millî varlığı, edebiya� olmayan bir mille�n dili yoktur; yine tarihi olmayan bir kavmin izze� ve öz güveni
olmadığı gibi tarihini koruyan, geçmişlerinin eserlerini ihya eden ve bunları örnek olarak sunan adamları
bulunmayan bir kavmin tarihi de yoktur” (el-Urvetü’l-vüskā, s. 21; Hâ�rât, s. 125, 129, 133, 301-310,
328).

Efgānî’nin Sultan Abdülhamid’i farklı bir İslâm birliği, Şiî-Sünnî yakınlaşması ve yöne�m biçimi
konularında en azından fikir planında etkilediği söylenmelidir. Ba�cı, Türkçü, İslâmcı olarak farklı
ideolojilere mensup birçok Osmanlı münevveri de onun sohbet ve yazılarından doğrudan veya dolaylı
olarak faydalanmış�r. Bazı Yeni Osmanlılar, Jön Türkler, Mehmet Emin Yurdakul, Yusuf Akçura, Ahmet
Ağaoğlu gibi Türkçüler, Mehmed Âkif, Ahmet Hamdi Akseki, Said Nursi gibi İslâmcılar, Seyyid Bey,
Şemseddin Günaltay gibi kişiler bunlar arasındadır.
Efgānî’nin Mısır’daki ideolojik tesirleri Türkiye’de olduğu gibi farklı is�kametlerde gelişmiş�r. Onun en
önemli talebesi, dostu ve yardımcısı Muhammed Abduh orta yol ıslahatçısı, Reşîd Rızâ köktenci
eğilimlere sahip olmuşlar, Kasım Emîn, Ali Abdürrâzık, Lu�î es-Seyyid gibiler ise daha laik ve liberal bir
yol takip etmişlerdir. Vefd Par�si’nin kurucusu ve millî bağımsızlık yolunda Mısırlılar’ın verdiği savaşın
lideri Sa‘d Zağlûl da onun talebeleri ve dostları arasında yer almış�r. Efgānî Mısır’da üyesi, başkanı veya
kurucusu olduğu mason localarını ve kuruluşunun öncülüğünü yap�ğı Tanzîmü’l-hizbi’l-vatanî
cemiye�ni kullanarak Hidiv İsmâil Paşa’nın devrilmesi, Mısır halkının is�bdat ve sömürgecilik karşısında
uyandırılması gibi amaçlarını gerçekleş�rmeye çalışmış�r.

İkbal’e göre Efgānî, geçmişle ilişkiyi koparmadan İslâm’ı bir düşünce sistemi olarak ele alıp düşünce
tarihinin derinliğine inen ve aynı zamanda insan faktörünü iyi tanıyan hem bir lider hem de bir İslâm
âlimidir. “Eğer yorulmak bilmeyen fakat dağılmış enerjisi kendini, insanoğlu için iman ve amel sistemi
olarak Müslümanlığa büsbütün hasretmiş olabilseydi İslâm dünyası bugün zihnen çok daha sağlam bir
zemin üstünde olurdu” (İslâm’da Dinî Düşüncenin Yeniden Doğuşu, s. 136). Fazlurrahman da, “Ba�’nın
is�lâ hareke�ni durdurmak gayesiyle fikrî ve ahlâkî standartların yüksel�lmesi için İslâm toplumuna
genel bir çağrıda bulunan ilk hakiki müslüman modernist Cemâleddîn-i Efgānî olmuştur” diyerek bu
değerlendirmeyi teyit etmektedir (İslâm, s. 271). Ancak Efgānî’yi bugün anlaşılan mânada modernistler
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arasında değil müceddidler ve ıslahatçılar arasında değerlendirmek daha isabetli olacak�r.Hayreddin
Karaman’ın DİA’deki makalesinden kısal�lmış�r.

Dikkat e�yseniz günümüz modernistlerinin fikir babası diyebileceğimiz Fazlurrahman Efgani’yi
modernist olarak sınıfyandırırken H.Karaman farklı bir şekilde müceddid ve ıslahatçı olarak
tanımlamakta.
İslâm düşüncesinde yapısal bir unsur olarak dinle hayat arasındaki ir�ba� canlandırmayı ifade eden
terim...Tecdidi gerçekleş�ren kimseye müceddid denir.Tahsin Görgün .dia)

Bu eser EdebiyatEvi.com üzerinde yayımlanmış�r. 5 / 5
h�ps://edebiyatevi.com/yazi/229320/cemaleddin-efgani


